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Objective: This study investigates the question of whether the two 
Qurʾānic designations al-Abrār (the Righteous/Beneficent Ones) and al-
Muqarrabūn (those Brought Near [to God]) possess referential unity 
(ittiḥād miṣdāqī) or denote distinct spiritual ranks. Its primary aim is to 
critique the prevalent exegetical view—widely accepted among both 
Sunni and Shiʿi commentators—that regards the Muqarrabūn as 
superior in rank to the Abrār, and to demonstrate instead the referential 
unity of these two titles within the Qurʾānic and narrational (ḥadīth-
based) tradition of the Ahl al-Bayt (as). 
Method: This research employs a qualitative, descriptive–analytical 
methodology grounded in an ijtihād-based approach to Qurʾ ānic exegesis. Data 
were collected through close textual analysis of relevant verses in Sūrat al-
Insān, Sūrat al-Muṭaffifīn, Sūrat al-Wāqiʿ ah, and Sūrat Āl ʿ Imrān, in addition to 
authoritative exegetical narrations transmitted from the Ahl al-Bayt (as). 
The analysis proceeds through the extraction and evaluation of four 
categories of evidentiary indicators (qarāʾin): 
Lexical indicators (qarāʾ in lafẓiyyah) – semantic and philological analysis; Rational-
theological indicators (qarāʾ in lubbiyyah) – doctrinal and rational considerations; 
Contextual indicators (qarāʾ in muttaṣilah) – intra-textual and syntagmatic coherence 
within the verses; Extra-textual indicators (qarāʾ in munfaṣilah) – intertextual 
evidence drawn from other Qurʾ ānic passages and narrations. 
Findings: The findings may be summarized as follows: 
- The primary semantic field of al-Abrār in the Qurʾān derives from birr, 
denoting expansive beneficence, moral excellence, and active righteousness. 
Thus, Abrār is more precisely rendered as “those characterized by expansive 
righteousness” rather than merely “the good.” 
- Based on linguistic and narrational evidence, Sūrat al-Insān is Medinan 
and revealed concerning the Ahl al-Bayt (ʿa), who occupy the summit of 
spiritual proximity (qurb) to God. 
- A contextual analysis of Sūrat al-Muṭaffifīn and related verses yields 
compelling evidence for the referential unity of Abrār and Muqarrabūn. 
These two designations correspond to al-Sābiqūn (the Forerunners) and 
stand in contrast to Aṣḥāb al-Yamīn (the Companions of the Right), 
rather than in opposition to each other. 
Conclusion: The study rejects the bifurcationist view that distinguishes the Abrār 
from the Muqarrabūn as two hierarchically distinct groups. Instead, both 
designations are shown to be gradational (tashkīkī) and internally hierarchical 
categories whose highest degree is embodied by the Maʿ ṣūmūn (the Infallibles, 
as). This conclusion challenges the widely held interpretation that pure Tasnim is 
reserved exclusively for the Muqarrabūn while the Abrār partake only of Rāḥīq 
Makhtūm blended with it. It also undermines the doctrinal basis of the oft-cited 
mystical dictum: “The good deeds of the Abrār are the sins of the Muqarrabūn”. 
The study bears significant implications for a more precise understanding of 
Qurʾ ānic spiritual anthropology and for the re-evaluation of classical 
interpretations concerning the hierarchical structure of the inhabitants of Paradise.  
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Introduction  
One of the central concerns of Qurʾānic exegesis is the relational analysis 

of Qurʾānic concepts and designations. Among these, the titles al-Abrār and 

al-Muqarrabūn have received sustained exegetical attention. The dominant 

interpretive position across both major Islamic traditions maintains that the 

Muqarrabūn occupy a superior spiritual rank to the Abrār. According to this 

reading, the paradisal spring Tasnim (Q 83:27–28) is reserved in its pure form 

for the Muqarrabūn, while the Abrār partake only of Rāḥīq Makhtūm whose 

admixture (mizāj) derives from Tasnim. This hierarchical distinction is 

particularly emphasized in interpretations of Q 83:22–28 and has penetrated 

mystical literature through the celebrated aphorism: “The good deeds of the 

Abrār are the sins of the Muqarrabūn”. 

However, a serious theological tension arises in light of the widely attested 

narrational evidence that the verses concerning the Abrār in Sūrat al-Insān 

were revealed regarding the Ahl al-Bayt (as), who represent the apex of 

spiritual perfection and divine proximity. Accepting a rank distinction 

between Abrār and Muqarrabūn would entail situating the Ahl al-Bayt (as) 

below the Muqarrabūn, a conclusion incompatible with Shiʿi doctrinal 

commitments. 

Accordingly, this study seeks to address the following research question: 

Do the Qurʾānic designations al-Abrār and al-Muqarrabūn exhibit referential 

unity within the Qurʾān and the narrational tradition of the Ahl al-Bayt (as)? 

A survey of existing scholarship reveals that previous studies have either 

examined the two categories independently or have presupposed their 

hierarchical distinction. This paper advances an integrated analysis grounded 

in Qurʾānic and narrational evidence. 

Methodology 

This research is a qualitative, library-based study employing descriptive–

analytical methodology within an ijtihād-oriented exegetical framework. 

Primary sources include: the Qurʾān (particularly Sūrahs al-Insān, al-

Muṭaffifīn, al-Wāqiʿah, and Āl ʿImrān), authoritative exegetical narrations 

from the Ahl al-Bayt (as), major Sunni and Shiʿi exegetical works, Lexical 

and biographical (rijāl) literature. 
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Data analysis proceeds through qualitative content analysis structured 

around the fourfold evidentiary framework described above. 

Findings 

The findings may be summarized in three (3) categories as follows: 

1. Semantic Analysis of Birr and Abrār: 

Philological and Qurʾānic analysis demonstrates that birr denotes 

expansive beneficence, moral excellence, and active goodness. Consequently, 

Abrār refers to those who embody and enact righteousness expansively. This 

understanding coheres with Qurʾānic depictions of the Abrār engaging in acts 

such as feeding the needy, the orphan, and the captive (Q 76:8). 

2. The Medinan Character of Sūrat al-Insān 

Through linguistic analysis (including the semantic scope of asīr, 

“captive”) and multiple reports of occasions of revelation (asbāb al-nuzūl), 

the study establishes the Medinan provenance of Sūrat al-Insān and its 

revelation concerning the Ahl al-Bayt (ʿa), particularly in connection with the 

well-known vow and feeding narrative. Objections based on stylistic parallels 

with Meccan sūrahs are rebutted by reference to similar patterns in Medinan 

chapters such as al-Baqarah and al-Anfāl, and by appeal to the transhistorical 

character of Qurʾānic discourse. 

3. Referential Unity of Abrār and Muqarrabūn 

This section constitutes the core of the research findings. First, the personal 

interpretation of ʿAlī b. Ibrāhīm al-Qummī—which has served as the basis for 

the differentiation-oriented reading—has been critically examined, and it has 

been demonstrated that his statement does not represent a continuation of the 

transmitted report and lacks structural coherence. Subsequently, compelling 

and well-substantiated evidence has been presented in support of the position 

affirming unity. 

A. Contextual (Intra-textual) Evidence: Sūrat al-Muṭaffifīn presents a 

binary contrast between Fujjār (the wicked) and Abrār, without positing a 

third category. The expression “fa-li-yatanāfas al-mutanāfisūn” (83:26) 

following the description of the Abrār indicates the ultimate desirability of 
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their station. The clause “ʿaynan yashrabu bihā al-muqarrabūn” (83:28) may 

function as a qualificative description of the same group—namely, that the 

Abrār, insofar as they are Muqarrabūn, drink from that spring. 

B. Extra-textual Evidence: The application of Abrār in Sūrat al-Insān to 

the Ahl al-Bayt (ʿa), when correlated with its usage in Sūrat al-Muṭaffifīn 

according to the principle of consistent Qurʾānic usage, supports referential 

unity. The supplication of ulū al-albāb (Q 3:193) to be joined with the Abrār 

underscores the exalted status of this category. Several narrations—including 

those transmitted by Ibn Shahrāshūb and al-Mufīd—explicitly identify the 

Abrār, Muqarrabūn, and Sābiqūn as referring to the Ahl al-Bayt (ʿa) and, by 

extension, to their most devoted followers. 

Conclusion 

The cumulative evidence demonstrates that al-Abrār and al-Muqarrabūn 

possess referential unity within the Qurʾānic–Hadith framework of the Ahl al-

Bayt (as). They are not two parallel groups but rather two designations of a 

single spiritually elite category. Both are gradational concepts admitting 

hierarchical degrees, whose highest instantiation is realized in the Maʿṣūmūn 

(as). Thus, the principal eschatological division in Sūrat al-Wāqiʿah is 

between al-Sābiqūn/al-Muqarrabūn and Aṣḥāb al-Yamīn, not between Abrār 

and Muqarrabūn. This conclusion challenges the interpretation rooted in the 

reading attributed to ʿAlī b. Ibrāhīm al-Qummī and in certain disconnected 

narrations, and finds the aphorism “The good deeds of the Abrār are the sins 

of the Muqarrabūn” lacking firm narrational grounding. A formulation such as 

“The good deeds of Aṣḥāb al-Yamīn are the sins of the Muqarrabūn” would 

be more consistent with Qurʾānic categorization. 

Limitations and Implications 

Limitations of this research include reliance on specific exegetical corpora 

and the need for further systematic analysis of gradational ontology (tashkīk) 

within these categories. 

Implications include: 

Exegetical: Reconsideration of interpretations that artificially bifurcate the 

two designations. 
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Theological: Reinforcement of doctrinal foundations concerning the 

supreme rank of the Ahl al-Bayt (as). 

Scholarly: Opening avenues for comparative intra-Islamic studies on 

spiritual hierarchy and eschatological anthropology. 

Future research is recommended to undertake broader comparative 

analysis across Islamic schools of thought and a more comprehensive 

examination of narrations concerning the gradations of the inhabitants of 

Paradise.  
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دو عنوان »ابرار« و »مقرّبان« در فرهنگ قرآن و    یاتحاد مصداق
 یت ع باهل   یاتروا

   1یاحمد قدس

  ی المصنن     ةجائع  یث قرآن و ح   یئجتمع آئوزش عال  ی اسنن ئ  یشنن گروم ان   یعلم ی تو عضننو    یاردانشنننویسننه م ئسنن و    . 1
 qodsi1336@gmail.com  :رایانائ   یرانقم  ا   ةیالعالم

 

 چکیده  اطلاعات مقاله 
 نوع مقاله: 

 پژو شی ئقال  
 

   تاریخ دریافت:
 1404شهریور  18

 تاریخ بازنگری:  
 1404آبان  17

 تاریخ پذیرش:  
 1404آذر  16

 تاریخ انتشار:  
 1404 ید 11

 
 ها:  کلیدواژه 

 قرآن  
   روایی یفر هگ قرآن

 ابرار  
 . ئقربان

بررس  ین  ف:ا ب   اتحاد    یپژو ش  ئص اق  یائس ل   قرآن  یافتراق  عهوان  و    یدو  »ابرار« 
  ی بر برتر   یاز ئ سران ئبه  یاریبس  یاندر ئ  یج را  ی گامنق  د  ی .   ف اصلپردازدی»ئقرّبان« ئ

 یدو عهوان در فر هگ قرآن ینا  ی»ئقرّبان« نسبت ب  »ابرار« و اثبات وح ت ئص اق یگامجا
 ( است. ع)یتبا ل  ییو روا

قرآن انجام ش م    یردر ت س  یاجتهاد  یکردو با رو  یلیتحل-ی یئ الع  با روش توص  این:روش
واقع  و آ  عمران    ین انسان  ئ     ی ائرتبط در سورم  یاتآ   یبررس یق ا از طر است. دادم 

 ی  ان  و با است ادم از قرائن ل ظش م   ی)ع( گردآور یتبا ل   یریت س   یاتاستهاد ب  روا  یزو ن
 ان . قرار گرفت   یلئتصل  و ئه صل  ئورد تحل ی لبّ 

اولًا  ئعها  د  ی نشان ئ  ئ الع : ایافت   »ن  یاصل  یک   در قرآن  است.    «یکوکاران»ابرار« 
)ع(  یتبش م در شأن ا ل و ناز   یئ ن  یاسورم  یی  و روا  ی سورم انسان با شوا   لغو   یاً ثان

ادل     یات آ  یگرو د  ینسورم ئ     یاقس  یلاست ک  خود در قلّ  ئقربان قرار دارن . ثالثاً  با تحل
ب   یئص اق  اتحادبر    یئحکم »ئقرّبان«  و  ئ»ابرار«  ا  آی ی دست  ئعاد     ینو  عهوان   دو 

 . یک یگرن  در ئقابل   گیرن  ی قرار ئ «یمین»سابقون«  سته  ک  در ئقابل »اصحاب ال
د  یی نها  نتیج :گیرینتیج   تأک   ینب  کهه میک ت ک  ی گامردّ  و  »ئقرّبان«  و  بر    ی »ابرار« 

ئرتب  آن    ینئراتب بودن  ر دو عهوان است ک  ئعصوئان)ع( در بالاتر   یو دارا  یکیتشک 
ئختوم   یقئقربان و رح  یخالص برا  یم تسه  یدربارم برتر   یجرا  ی گامد  یافت    ینقرار دارن . ا
تسه برایم )ئزاج  کش  را ابرار    ی(  چالش  پا  ی مب   س   ی ادعا   ایی و  الابرار    ی ات »حسهات 

  یم ئ ا   تریق فهم دق  یبرا  یئهم  implications  یق تحق  ین. اکه یرا سست ئ  «ینالمقرب
   دارد. یانئرتبط با ئراتب بهشت  یر ایت س یو بازخوان یقرآن

قرآن و روا  یاتحاد ئص اق (.  1404)  ق سی  احم :  استناد و »ئقرّبان« در فر هگ  »ابرار«  علوم  .  ع  یتبا ل    یات دو عهوان 
   .98- 69 (23) 12، یقیتطب یثحد

 

 نویسه گان.  ©.                                                                جائعة المص  ی العالمیة ناشر:
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 ه مقدم
 ای آن  در گرو آشهایی دقیق با ح ود   ا و پیام ای قرآن و دستیابی ب    ایتگیری از آئوزمبهرم

ان . از جمل  این عهاوین  واژۀ  و ثغور ئ ا یم و عهاویهی اسنننت ک  در این کتاب آسنننمانی ئ ر  شننن م
عمران  انسنننان  ئ ّ  ین و ان  نار آئن م اسنننت. عهوان دیگر   »ابرار« اسنننت کن  در چهنار سنننورۀ آ 

 .»ئقرّبان« است ک  در س  سورۀ نساء  واقع  و ئ ّ  ین ذکر ش م است

برداشننت رایج در ئیان ئ سننران آن اسننت ک  این دو واژم از اتحاد ئصنن اقی برخوردار نیسننته . بر 
عهوان »رحیق ئختوم« ئ ر  ش م  شراب ناب ویژم ابرار  اساس این دی گام  آنچ  در سورۀ ئ ّ  ین ب 

تر و ئخصنو  ئقرّبان دانسنت  شن م اسنت. ب  این ترتیب  ابرار  ک  »تسنهیم« شنرابی ناباسنت  در حالی
طور خالص و ک  ئقرّبان جام تسنهیم را ب ای از تسنهیم دارد  در حالینوشنه  ک  تهها آئیزماز شنرابی ئی

 .(20/239  :1417  طباطبایی   2/412  :1363نوشه  )قمی   ای ئی یچ آئیزمبی

 نایی فروتر تر از ئقرّبنان قرار دارنن  و از نعمنتای پناییننتیجن  این تلقی آن اسنننت کن  ابرار در ئرتبن 
 .شون ئه  ئیبهرم

نکت  قابل توج  آن اسنت ک  این برداشنت از دو عهوان یادشن م  چهان در فر هگ و ادبیات ئا ن وذ 
الل  جوادی آئلی  با تأثر از  کردم و ئسنلّم انگاشنت  شن م ک  برخی از حکمای ئ سنر ئعاصنر  از جمل  آیت

و افنا ننننات   ئبناحنث فلسننن ی خویش را »رحیق ئختوم«  اسنننتناد خود ئرحوم ع ئن  طبناطبنایی  
ان .  مچهین در ادبیات عرفانی   هگام سنخن از ئراتب و تشنکیک در  شنان را »تسنهیم« نائی مت سنیری

شننود.  »حسننهات« و »سننی ات«  از عبارت ئشننهور »حسننهات الابرار سننی ات المقربین« بهرم گرفت  ئی
 لغمفه کشففف   حا  آنکن   اولًا این عبنارت از ئهبع ئعتبر برخوردار نیسنننت  زیرا نخسنننتین بار در کتناب  

ترین  نسنبت دادم شن م اسنت. ثانیاً ئهم  ( ب ون  یچ سنه ی ب  رسنو  اکرم2/254  :1381)اربلی   
بیت تلقی نشنود  زیرا شن م دربارۀ ا ل  پیائ  نادرسنت این تلقی آن اسنت ک  سنورۀ انسنان  ئ نی و ناز 

اش آن خوا   بود  ان   لازئ اگر بپذیریم ک  »ابرار« ئذکور در این سننورم  مان »ابرار« سننورۀ ئ ّ  ین
 .ای فروتر از ئقربان باشه بیت در قل  کما  قرار ن اشت  و در ئرتب ک  ذوات ئق س ا ل  

گیری از روش توصنی ی ننننن تحلیلی و با رویکرد اجتهادی در ت سنیر قرآن  در پی  این نوشنتار با بهرم
پاسن  ب  این پرسنش اسنت ک  آیا ئیان دو عهوان »ابرار« و »ئقربان« در آیات قرآن کریم و روایات ا ل  

 .بیت اتحاد ئص اقی وجود دارد یا خیر
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 پیشینه 
 ای ئتع دی صنورت پذیرفت   در زئیه  بحث پیرائون »ابرار« و »ئقربان« در قرآن کریم  پژو ش 

 است ک  ا مّ آنها ب  شر  زیر است: 
در این  .23  شنمارم 1362  آبان پاسفد    سف مابرار و ئقربین در قرآن  عب الل  جوادی آئلی   .  1

 ا تبیین شنن م و نویسننه م ب  این نتیج  رسننی م  پژو ش  ئعهای »ابرار« و »ئقربان« و ت اوت ئیان آن
اسنننت ک  ئقربان جایگا ی فراتر از ابرار دارن . پژو ش حا نننر درصننن د نق  این دی گام و اثبات ع م  

 .ت اوت ئیان این دو عهوان است

خردنام   زادم قمصنری  شنهاسنی ئقربان در آثار ت سنیری و فلسن ی صن رالمتألهین  صنادقئ ک .  2
 ای رسنی ن ب  جایگام ئقربان از ئهظر  این ئقال  ب  بررسنی شنیوم .100  شنمارم 1399  تابسنتان  صفد  

 ایی  ئ صنن را پرداخت  و نشننان دادم اسننت ک  وی برای شننهاسننایی ئقربان از سننایر ئ ئهان  ئ ک 
 مچون کمنا  علمی  نزا نت اخ قی  شنننهود ئلکوت و عظمنت الهی را ئ ر  کردم اسنننت. بنا این  

 .حا   این پژو ش اساساً ب  ئس ل  »ابرار« و نسبت آن با ئقربان ورود نکردم است

های  پیشرفت ا و جایگام ابرار و نیکان در قرآن کریم  پلهم عباسی و  مکاران   تأئلی بر ویژگی. 3
نویسنننه گان با   .48  شنننمارم  1401  خرداد و پرو     شفففیاسفففی، علوم تر یمی و  مو   نوین د   و ن

ان .   ا و جایگام آنان را تبیین کردم ای ئ سننران  ویژگیگردآوری آیات ئرتبط با ابرار و بررسننی دی گام
ت ناوت پژو ش حنا نننر بنا این ئقنالن  در آن اسنننت کن  ع وم بر بررسنننی ئ هوم »ابرار«  بن  تبیین واژۀ  

 .»ئقربان« نیز پرداخت  و نسبت ئیان این دو عهوان را ئورد سهجش قرار دادم است

 هدف و ساختار پژوهش 
بودن سننورۀ انسننان و  شننهاسننی دقیق از »ابرار« و اثبات ئ نیدر این نوشننتار  پا از ارائ  ئ هوم 

شننود.  بیت  دی گام رایج دربارۀ ت اوت ئیان »ابرار« و »ئقربان« ب  چالش کشننی م ئیارتباط آن با ا ل  
پرسننش اصننلی این اسننت ک  آیا ئیان دو عهوان »ابرار« و »ئقربان« در آیات قرآن کریم و روایات ا ل  

 .بیت اتحاد ئص اقی وجود دارد یا خیر

شنهاسی »ابرار« در ئ هوم  گ تار نخسنت: بر این اسناس  ئباحث در سن  گ تار پی گرفت  خوا   شن :
تحلیل   بررسننی جایگام »ئقربان« در قرآن و فلسنن   اسنن ئی  گ تار سننوم: قرآن و روایات  گ تار دوم:

 نسبت و ائکان اتحاد ئص اقی ئیان »ابرار« و »ئقربان«.
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 شناسی الف. مفهوم 

ئادّۀ »بِرّ« در واژۀ »أبرار« ب  چ  ئعهاسننتآ آیا ب  نیکوکاری و احسننان اشننارم دارد  یا ب  اطاعت  یا 
صنننرفناً بن  نینک بودنآ بن  تعبیر دیگر  آینا »أبرار« بناین  بن  »نیکنان« ترجمن  شنننود ینا بن  »نیکوکناران« و ینا  

 »ئ یعان«آ
فارس برای آن چهار اصننل قائل  سننازد آن اسننت ک  ابنآنچ  بررسننی ئعهای این واژم را دشننوار ئی

بت«   »الباء و الراء فی المضننناعر أربعة أصنننو : اسنننت: الصننن ق  حکایة صنننوت  خ ف البحر و ن 
القربی«   ئنادۀ برر(. رابنب نیز اسنننتعمنا  این ئنادّم را در ئواردی چون »بِرّ بن  ذوی  :1404فنارس   )ابن

رّ و بارّ« و نیز »یبرّ ربّ « ب  ئعهای صن ق بازگردان م اسنت. ب ین سنان  کسنی  »بِرّ ب  وال ین«  یا »رجل ب 
که   در ئحبت صننادق اسننت و »یبرّ ربّ « ب  ئعهای »ی یع « نیز از  مین باب  ک  نیکی و احسننان ئی

 .ئادۀ برر(  :1412ص هانی   شود  زیرا اطاعت از پروردگار ئص اقی از ص ق است )رابب ادانست  ئی

رّ« در ئقنابنل »بحر« ئی   مفرد ت برخ ف رابنب در   دانن  و آن را بن  وسنننعنت نسنننبنت  کن  اصنننل ئعهنا را »ب 
رّ« »ابرار«  گیرد  فیّوئی تصنری  ئی د    در نتیج  »بِرّ« را ب  ئعهای گسنترش در خیر ئی ئی  که  ک  جمع »ب 

م« اسنننت   منانهن  »کنافر« و »ک رم« )فیّوئی   اسنننت  در حنالی  ر  ر    : 1414کن  جمع »بنارّ« )م ئقنابنل فناجر( »ب 
رّ الرحیم« ) مان(  زیرا نسنننبت ب  به گان    ئادۀ برر(. نسنننبت این ئعها ب  خ اون  چهین اسنننت:  »إنّ   و الب 

»برّ العبُ  ربَّ « یعهی توسنع در طاعت دارد  و نسنبت   شنود: گسنترش در خیر دارد. نسنبت ب  عب  نیز گ ت  ئی 
(. فیّوئی آن را ب  ئعهای ئ لق خیر و  28  گسنترش در احسنان ب  وال ین )طور:   ب  فرزن   »بِرّ الوال ین« یعهی 

 .ان  فضل گرفت  است و بالب ئ سران و ئترجمان نیز آن را ب  نیکی  احسان و نیکوکاری ئعها کردم 

 واژه »بِرّ« در قرآن 

رسنن  ئراجع  ئسننتقیم ب  قرآن تا حّ ی بتوان  ابهام در ئعهای این واژم را برطرف سننازد. ب  نظر ئی
ا بِوالِدَیهآنچ  از سن  آی   حیم(   14  )ئریم: وَ بَرًّ هُ هُوَ الْبَرُّ الرَّ ا بِوالِدَتی وَ لَمْ  ( و 28  )طور:  إِنَّ وَ بَرًّ

اراً شَقِیا آی   این است ک  در فر هگ قرآنی »بِرّ« نننن ک  ئص ر است ن ( برئی32  )ئریم:  یجْعَلْنی جَبَّ
ل ب  کار رفت  اسنت. زیرا ئعهای صن ق یا اطاعت نسنبت ب  حضنرت حق   ب  ئعهای خیر  احسنان و ت ضنّ
در تعبیر »البرّ الرحیم« قابل حمل نیسننت  و دربارۀ دو آی  دیگر نیز اگر »بِرّ« ب  ئعهای اطاعت باشنن    

رّاً لوال ی «(   مانبایسنت با لام ئیئی رّاً لوال تی« یا »ب  شنود »ئ یع لل « و ن  گون  ک  گ ت  ئیآئ  )»ب 
 .»ئ یع بالل «. بهابراین  ص ق و ص اقت در ئحبت  لازئ  و عائل احسان است  ن  عین ئعهای آن
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لاَّ تَعْبُدُوا إِلاَّ إِیاهُ وَ بِالوالِدَینِ إِحسىىاناً   وَ قَضىىی سنننورۀ اسنننراء:  23ع وم بر این  آی  
َ
كَ أ بُّ  رَ

ای روشنن بر آن اسنت ک  در ارتباط با وال ین  ئقصنود اصنلی احسنان اسنت. البت  لازئ  احسنان ب  قریه 
توان  آنان اطاعت از ایشان است و ئهشأ احسان نیز ص اقت در ئحبت ب  آنان خوا   بود. از این رو ئی

گ ت ئعهای اصلی »بِرّ« در فر هگ قرآن  مان نیکوکاری و احسان است  و اگر گام ب  ئعهای اطاعت  
رود  از آن جهت اسننت ک  برترین ئصنن اق احسننان عب  نسننبت ب  ئولا و فرزن  نسننبت ب  ب  کار ئی

 .وال ین  اطاعت از آنان است

نْفُسَكُم  سورۀ بقرم:  44آی   
َ
اسَ بِالْبِرِّ وَ تَنْسَوْنَ أ مُرُونَ النَّ

ْ
 تَأ

َ
که   زیرا نیز  مین ئعها را تأیی  ئی  أ

ترین عمل »ابرار« در آی   ئتبادر از این تعبیر  مان نیکی و نیکوکاری است. با توج  ب  ایهک  برجست 
و اسیر است  ئی یتیم  ئسکین  ب   نسبت  آنان  ب   ئورد بحث  احسان  »ابرار«  نتیج  گرفت ک   توان 

 .ان ئعهای نیکوکاران  یا نیکانی است ک  در نیکوکاری برجست 

 برآیند معنای لغوی و قرآنی »بِرّ«

گون  ک  فیّوئی آن را  رس  اگر »بِرّ« را ب  ئعهای احسان )نیکوکاری( بگیریم نننن  مان ب  نظر ئی 
ب  خیر و فضنننل تعبیر کردم اسنننت نننننن از جائعیتی برخوردار خوا   بود ک   م  ئوارد اسنننتعما  را  

حیم   گیرد   م در ارتباط با حضننرت حق: دربرئی  هُ هُوَ الْبَرُّ الرَّ (  زیرا او ذوال ضننل و  28  )طور:  إِنَّ
ا بِوالِدَتی   الإحسنان اسنت   م در ارتباط فرزن  با وال ین:  (  ک   مان احسنان ب   32  )ئریم:  وَ بَرًّ

اسننراء نیز ب ان تصننری  شنن م اسننت  و  م در ارتباط به م با پروردگار  زیرا    23وال ین اسننت و در آی  
لَیسَ    شنود: بالاترین ئصن اق احسنان به م نسنبت ب  ئولا  اطاعت از اوسنت.  هگائی ک  گ ت  ئی 

 ... ِِ رِ ْْ ِِ وَالْمَ رِ وا وُجُوهَكُمْ قِبَلَ الْمَشىْ نْ تُوَلُّ
َ
توان چهین برداشنت کرد ک   (  ئی 177  )بقرم:   الْبِرَّ أ

نیکوکاری و کردار نینک در ارتبناط با خ اون  تههنا ب  ایسنننتنادن رو ب  ئشنننرق یا ئغرب و نمناز خوان ن  
شود  بلک  پا از ایمان ب  خ ا  قیائت  فرشتگان  کتاب و پیائبران  بای  از ائوا  خود  ئح ود نمی 

ئان گان و دیگر  القربی  یتیمان  ئسنتمه ان  رام ک  ب  آن داری  نننن در رام ذوی  ای نننن با وجود ع ق  
 نای خود وفنادار بناشنننین  و در  نینازئهن ان ان ناق کهین   نمناز را برپنا دارین   زکنات بن  ین   بن  پیمنان 

 .تهگ ستی  بیماری و  هگام جهگ شکیبا باشی  
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جالب توج  آن اسنت ک  این ئعها ع وم بر پشنتوان  قرآنی  پشنتوان  روایی نیز دارد. در روایتی از ائام 
ی مَنْوُمىَا وَ »  آئن م اسنننت:  صنننادق لِّ ینِ ییىىَ َِ نْ یبَرَّ وَالىِدَیىهِ حَیینِ وَ مَی

َ
جىُلَ مِنْكُمْ أ ُُ الرَّ مىَا یمْنَ

یدَهُ  لِكَ یَیدِ َِ لُ  ُْ َُ لَوُمَا وَ لَهُ مِ نَ یِص نىَ وَ  مَنْوُمَا یَیكُونَ الَّ ََّّ مَنْوُمَا وَ ییىُ ُُ َِ مَنْوُمَا وَ ی دَّ یىَ َِ هُ   ی اللَّ
هِ وَ  یراً مَدَّ وَ جَلَّ بِبِرِّ ُِ َِ ىِِهِ رَیراً  لَ «  چ  ئانعی دارد ک  کسنننی از شنننمنا در حیات و ئمات وال یهش  نىىِ

و روزم بگیرد  در نتیج   م   نسنبت ب  آنان نیکی که   برایشنان نماز بخوان   صن ق  د    حج بجا آورد
شننود و  م برای خودش و ع وم بر این  خ اون  در برابر این نیکی و صننل   خیر  برای آنان نوشننت  ئی
 .(2/159  :1407که  )کلیهی   فراوانی ب  او ع ا ئی

روشنن اسنت ک  »بِرّ« نسنبت ب  وال ین در زئان ئمات  ب  ئعهای کردار نیک و احسنان اسنت  زیرا 
 .اطاعت و ص اقت نسبت ب  ئیّت  ئعهایی نخوا   داشت

:  گون  ک  بیان شن   فیّوئی گ ت  اسنت:پشنتوان  لغوی این ئعها نیز روشنن اسنت  زیرا  مان   »البِرُّ
یرُ  قا : ن  یحِیط بجمیعِ ئا قالُوا« )فیوئی     الخ 

 
ع  ئه   َ م  جم

 
علمُ ت سنیراً أ

 
ئادۀ برر(. برّ ب    :1414و لا أ

تر از آن شننهاخت  نشنن م  زیرا »خیر«  م  ئصننادیقی را ک  برای »بِرّ«  ئعهای خیر اسننت و ئعهای جائع
گون  ئوارد  نیکوکاری و احسنان اسنت و گیرد. تردی ی نیسنت ک  ئعاد  خیر در اینذکر شن م  دربرئی

 .شود ک  دست احسانش ب  دیگران برس »خیّر« ب  کسی اط ق ئی

ک  در ترجم  آی  ک  »ابرار« بای  ب  »نیکوکاران« ترجم  شننود  چهاندسننت ئیاز آنچ  گذشننت  ب 
شنود. در ئقابل  ترجم   ای ئشنا  م ئی)ابوال تو  رازی( و ترجم  الهی قمشن    لجیان وضصن وی   

 نای شنننعرانی  فولادونن   گرئنارودی  ئشنننکیهی و ئکنارم آئن م  از دقنت لازم  »نیکنان« کن  در ترجمن 
رّ« بناشننن   ئنانهن    (  ئقصنننود  32  )ئریم:  بَرّاً بِوالىِدَتیبرخوردار نیسنننت  زیرا  هگنائی کن  جمع »ب 

یْرِ وَ یاىایُونَ یوْمىاً  بودن فرزن  نیسنننت  بلکن  نیکوکار بودن اوسنننت. آیاتی  مچون  نینک یویُونَ بِالنىَّ
عاَ  مَلی یِیراً و وَ ییْعِمُونَ الیَّ َِ هُ مُسىْ رُّ یرا   ِانَ شىَ ىِِ

َ
یماً وَ أ ِِ كِیناً وَ ی هِ مِسىْ ( ک   8-7  )انسننان: حُبِّ

ىِایُوراً پا از   ىِانَ مِداجُوىا  سا 
ْ
ىَِأ رَبُونَ مِنْ  بْرارَ یشىىْ ( آئن م و از کردار نینک و 5  )انسنننان:  إِنَّ الَْْ

 .گوی  نیز ئ ی   مین ئعهاستنیکوکاری سخن ئی
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 بیت بودن سوره انسان برای اهل  ب. مدنیّت و فضیلت

و در نتیج     -کسننناء ناز  شننن م تن آ بهترین گوام بر ایهک  این سنننورم ئ نی اسنننت و دربارۀ پهج
ای اسنت ک  بیسنت آی  آن آن اسنت ک  تهها سنورم  -آی   بیت ب  شنمار ئیفضنیلتی سنتودنی برای ا ل  

 توان با دو شا   اثبات کرد:  بیت است. این ائر را ئیطور پیوست  ئربوط ب  ا ل  ب 

 گواه نخست 

عاَ  مَلینخسنت تعبیر »أسنیراً« در آی   ىِیراً  وَ ییْعِمُونَ الیَّ
َ
كیناً وَ یِیماً وَ أ هِ مِسىْ   )انسنان:  حُبِّ

( اسنت. واژۀ »أسنیر« از ئادۀ »أسنر« ب  ئعهای حبا و ائسناک گرفت  شن م اسنت. ب  اسنیر جهگی  8
فارس   داشنته  )ابنبسنته  و در به  نگام ئیشن   زیرا او را با ریسنمانی از پوسنت ئی»أسنیر« گ ت  ئی

ور« ب  ئعهای دربه     :1404 سننُ
م
ر  ف نن ف ناً« یعهی او را ئحکم بسننت و »ئأ ئادۀ أسننر(.  مچهین »أسنن 

ئادۀ أسنر(. واژۀ »أسنیر« بر وزن فعیل ب  ئعهای ئ عو  اسنت.  هگائی ک     :1409اسنت )فرا ی ی   
رَهُمْ ک  در آی   شنود »شنّ  الل  أسنر ف ن« ننننن چهانگ ت  ئی ىِْ

َ
نا أ ْْ دَ ( آئ م اسنت ن 28ان: )انسن  وَ شىَ

 ای ب ن  ئقصننود آن اسننت ک  خ اون  قوّۀ خلقت و آفریهش او را  ک  ئربوط ب  ئ اصننل و به وبسننت
 .انسان است  ئحکم کردم است )فرا ی ی   مان(

شنود ک  ئحبوس یا دربه  باشن . بهابراین  گرچ   بر اسناس لغت اصنیل  »أسنیر« ب  کسنی گ ت  ئی
ظا ر و تهزیل آی  ئربوط ب  اسیر جهگی است  ائا ب ن و تأویل آن نن ب  تعبیر دیگر  جان ک م نن شائل  

 خّ د از ائام کاظمبنشنود. در روایت صنحیح  ئعمّرا ل و عیالی ک  در به  انسنان  سنته  نیز ئی
اش گشنایش  »شنایسنت  اسنت انسنان در ئعیشنت خانوادم  آئ م اسنت ک  حضنرت پا از آنک  فرئود:

عاَ  مَلیایجاد که  تا آنان آرزوی ئرگ او را ن اشنننت  باشنننه «  آی   كیناً وَ  وَ ییْعِمُونَ الیَّ هِ مِسىىْ حُبِّ
ىِیراً 

َ
یرُ »  را ت وت کردن  و سنپا فرئودن : یِیماً وَ أ ىِِ جُل  الَْْ   ئصن اق اسنیر در این زئان   مِیالُ الرَّ

 .(2/68  :1413بابوی    بیت انسان  سته « )ابنخانوادم و ا ل 

ئصنن اق ب هی و تأویلی دیگر  »ئ یون« اسننت  زیرا او نیز در به  و حبا طلبکار قرار دارد. از این 
»بریمک أسننیرک فأحسننن إلی أسننیرک  ب  کار تو  اسننیر توسننت  پا ب    رو در روایتی آئ م اسننت:

شنود ک  ئراد از اطعام در  (. از ایهجا روشنن ئی14/58  :1368اسنیرت احسنان کن« )قمی ئشنه ی   
عا » مْوَالَكُمْ...توان  ئ لق احسنان باشن    مانه  »أکل« در آی  « ئیوَ ییْعِمُونَ الیَّ

َ
لُوا أ ُِ ْ

ک     لَا تَأ
 .کهای  از ئ لق تصرف است. گرچ  شأن نزو  و ئص اق تهزیلی  اطعام ب  ئعهای خوران ن است
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در  ر حا   تردی ی وجود ن ارد ک  ئصن اق تهزیلی »أسنیر«  اسنیر جهگی اسنت. روشنن اسنت ک  
در دوران سننیزدم سننال  ئک   چهین اسننیری وجود ن اشننت تا ئورد اکرام و اطعام ئسننلمانان قرار گیرد   
بلک  در ئ یه  و پا از تشننکیل حکوئت اسنن ئی بود ک  بردگانی از ئشننرکان و ک ار ئیان ئسننلمانان  
تقسنننیم شننن ن . ب  دلیل نبود زن ان در آن زئان  ئسنننلمانان ئوظر ب  نگه اری آنان و نشنننان دادن 
ئحبت نسنبت ب  ایشنان بودن . از آنجا ک  و نع ئعیشنتی ئ لوب نبود و توان تأئین بذای اسنرا وجود  

 .کردن فرستادن  و از ایشان اعان  دریافت ئین اشت  آنان را نزد دیگر ئسلمانان ئی

 گواه دوّم

ننننن ک  در ئ یه     روایات ئعتبر و ئتع دی اسنت ک  در شنأن نزو  این آیات  نام حسنن و حسنین
ئیمون ثق   از  بنابرا یم از پ رش  از عب الل بنان  ننننن ذکر شن م اسنت. از جمل  روایت علیئتولّ  شن م

÷ ئق اری جو بود ک  آن را ب  حلوا تب یل کردن .  هگائی ک  آن را پخته   نزد فاطم  :ائام صننادق
تان  »خ ا شنما را رحمت که   از آنچ  خ ا روزی و برای تهاو  نزد خود گذاشنته   ئسنکیهی آئ  و گ ت:

کردم بن  ئن اطعنام کهین ا« ائیر ئ ئهنان برخناسنننت و ثلنث حلوا را بن  او داد. پا از ئن تی یتیمی آئن  و 
یگر ب  او داد. سننپا اسننیری آئ  و  مان تعبیر را ب  کار برد  بار دیگر ائیر ئ ئهان برخاسننت و ثلثی د

 مان عبارت را گ ت  ائیر ئ ئهان برخاسنت و ثلث باقی را ع ا کرد و خودشنان چیزی از آن نخوردن .  
كُوراً در این  هگام آیات   عْیكُمْ مَشىْ بْرارَ ... تا ِىَ ( دربارۀ ائیر ئ ئهان ناز   22-5 )انسننان:  إِنَّ الَْْ

شننن . این حکم دربارۀ  ر ئ ئهی ک  چهین برای خ اون  عمل که  نیز جاری اسنننت )قمی ئشنننه ی   
1368:  2/398). 

عباس نقل کردم و تصننری   ق( در ت سننیر خود از ابن490روایت ئشننابهی را حسننکانی )ئتوفای  
مَلِی»  کهنن :ئی یِی   ْْ الْقَرَاِ  أبیبننَدَلىَ مَلَی  یْیَرَ 

َ
أ وَ  اوَهُ  مَشىىىَ طْعَمَ 

َ
أ الىِ ا  دربننارۀ  طىَ آیننات  این    

طالب ناز  شنن   او بود ک  شننام خود را اطعام کرد و با آب خالص اف ار نمود« )حسننکانی   ابیبنعلی
1411:  2/406). 

که  ک  ئهحصنر ب  ائیر ئ ئهان نیسنت   البت  حسنکانی ع وم بر این  داسنتان دیگری را نقل ئی
ائیر ئ ئهان     شننود. خ صنن  آن چهین اسننت:نیز ئی  بلک  شننائل فاطم  ز را  حسننن و حسننین

در قبا  نذری ک  برای ش ای حسن و حسین کردن  ننن ئبهی بر ایهک     فاطم  ز را  حسن و حسین
در صورت ش ای آن دو  س  روز روزم بگیرن  نننن چهین ئاجرایی پیش آئ . پا از ش ای ایشان  روز بع   
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اش ئق اری پشننم گرفت تا فاطم  ÷ آن را بباف  و در  روزم گرفته . ائیر ئ ئهان برای اف ار از  مسننای 
ازای آن سن  صناع جو دریافت که .  مسنای  پشنم و جو را تق یم کرد. فاطم  ÷  ر روز یک صناع را آرد 

پخت. در روز نخسننت   هگام اف ار ئسننکیهی آئ  و نان را ب  او دادن  و با آب خالص  کرد و نان ئیئی
اف ار کردن . در روز دوم یتیمی آئ  و  مان کردن . در روز سننوم اسننیری آئ  و باز نان را بخشننی ن  و با  
 آب اف ار کردن . در روز چهارم علی  حسنن  حسنین  فاطم  و فضنّ  از شن ت  نعر ب  رعشن  افتادن  و

  دعا برداشنت و عر ن  داشنت: آئ ن . حضنرت دسنت ب    توان حرکت ن اشنته . آنان نزد رسنو  خ ا
فِرْ لَوُمْ إِلَوِی هَؤُلَاوِ اهىل  » ِْ ِِّ وَ ا بینت ئن    خن ایناا ایهنان ا نل  بیِی یمُوتُونَ جُومىاً  یىَارْحَمْوُمْ یىا رَ

بیِی إِلَوِی هَؤُلَاوِ اهىل  انن   بر آننان رحم کن و بینائرزشنننان.   سنننتهن  و از گرسنننهگی در حنا  ئرگ
 بیت ئن  سته   آنان را ح ظ کن و فرائوششان ئکن«.  خ ایاا ایهان ا ل  یَاحْفَظْوُمْ وَ لَا تَنْسَوُمْ 

دعایت   فرئای : رسان  و ئی »ای ئحم ا خ اون  بر تو س م ئی   در این  هگام جبرئیل ناز  ش  و گ ت: 
بْرارَ یشْرَبُونَ مِنْ    را در حق آنان ئستجاب کردم  شکرشان را پذیرفتم و از آنان را ی ش م. بخوان:  إِنَّ الَْْ

عْیكُمْ مَشْكُوراً  َِ سا ِانَ مِداجُوا ِایُوراً ... إِنَّ هیا ِانَ لَكُمْ جَداوً وَ ِانَ 
ْ
أ  .( 397-396  « ) مان: َِ

اللن  ئحمن بناقر ئحمودی )صننناحنب کتناب نهج السنننعناد  فی  ئحقق کتناب شنننوا ن  التهزینل  آینت
ش(  در پاورقی آخرین روایت از ح ود بیسننت روایت حسننکانی  1357ئسننت رک نهج الب ب   ئتوفای  

توان   »این قصن  ئصنادر و اسنانی  دیگری نیز دارد ک  اگر کسنی بخوا   ئی  نویسن :دربارۀ این قصن  ئی
بَصننار شننبلهجی  تذکرم الخوا  ابنب  کتاب جوزی    ای ذخائر العقبی  ریاض الهضننرم طبری  نور ا

دو ت سنیر کشناف و درالمهثور در ت سنیر سنورۀ  ل أتی  البحر المحیط  ت سنیر قرطبی  ئعالم التهزیل  
لغوی  ک ناین  ال نالنب گهجی شنننافعی  فوائن  عبن اللن  الحمین ی و ئهناقنب فناطمن  حناکم رجوع کهن «  

 .(408  ان:) م

»بعضنی از نواصنب ب  این قصن  ایراد گرفته  ک  ا ل ت سنیر   نویسن :خود حسنکانی نیز در پایان ئی
ک  این قصننن  ئربوط ب  ئ یهن  اسنننت  چگون  چهین  ان  این سنننورم ئکّی اسنننت  در حالیات ناق کردم

چگونن  ادعنای اجمناع بر ئکّی بودن    گویم:ای شنننأن نزو  ینک سنننورۀ ئکّی بناشننن آا ئن ئیقصننن 
 .(409  ان آا« ) مان:کهه   با آنک  اکثر ئ سران آن را ئ نی دانست ئی

عاشنور  ب  جای ئراجع  ب  لغت اصنیل در فهم ئعهای »أسیر«  جای شنگ تی اسنت ک  کسنی چون ابن 
در این جریان ننننن ک   ر دو شنا  ی بر ئ نی    و توج  ب  سنه  شنأن نزو  این آیات و حضنور حسنهین 
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ان  ننننن ب  عکا عمل کردم  ئکّی بودن سنورم را ئسنلّم گرفت  و آن را شنا   بر این دانسنت  ک  بودن آیات 
ان   ئانه  ب    عمار و ئادر عمار  ک  گام ئقصنود از »أسنیر«  بردگان ئسنلمان در به  ئشنرکان ئکّ  بودم 

 .تا( عاشور  بی کردن  )ابن ش ن  و برای گرفتن طعام ب  ئسلمانان رجوع ئی ب ون ن ق  ر ا ئی 

رفت ک  ب  جای پذیرش احتما  ئ نی بودن  بر اسنناس  مین دو از جهاب آلوسننی نیز انتظار ئی
آور  با قاطعیت ب  ئ نی بودن این بخش از آیات اعتراف که   گرچ  در نهایت رام انصناف را شنا   ق ع

الل  عهها ناز   الل  وجه  و فاطم  ر نی»اگر بگوییم این سنورم دربارۀ علی کرّم  پیمود و اظهار داشنت:
شننود  زیرا دخو  آن دو در زئرۀ ابرار ائری آشننکار نشنن م  از ئقام و ئهزلت آن دو چیزی کاسننت  نمی

توان دربنارۀ این دو گ نت جز ایهکن  علی ئولی  اسنننت و بر دخو  دیگران اولوینت دارد  چن  چیزی ئی
و ائا حسننن و حسننین   تن احم  و جزئی از ئحم  اسننت  الم ئهین و وصننیّ پیائبر اسننت و فاطم  پارم

 .(15/174  :1415ان « )آلوسی   رو  و ریحان و دو آقای جوانان بهشت

خالی از ل ر نیست. آن ئرحوم پا از    سعد  لسعودطاووس در  در پایان  اشارم ب  عبارت سی بن
 ا این است ک  عالمان »از شگ تی  نویس :عباس و  حاک ئینقل ئکّی بودن سورۀ  ل أتی از ابن

ان  ک  شأن نزو  سورۀ  ل أتی علی و فاطم  و حسن و  ا ل سهت خود  از طریق فریقین روایت کردم
ایم. یقیهی است ک  حسن و حسین  است. ئا در  مین کتاب برخی از روایات آنان را ذکر کردم  حسین

ان  فرائوش کردم و ب   ان   با این حا   گویا آنان آنچ  را ب  نحو یقین روایت کردمدر ئ یه  ئتولّ  ش م
گا ان  ان   در حالیقو  ئکّی بودن سورم اق ام کردم طاووس   بلط است« )ابنک  چهین قولی نزد آ

 .(291تا  بی

 های مکّی بودن سیاق آیات پایانی با سورهپاسخ به اشکال هماهنگ

 ای ئکّی  ئمکن اسننت گ ت  شننود ک  سننیاق آیات پایانی این سننورم   مسننو و  ما هگ با سننورم
که  و ب  ثبات ق م و ع م ئ ا ه  با کافران  سنن ارش ئی اسننت  زیرا ب  صننبر و اسننتقائت رسننو 

 توان س  دلیل ئبر ن ارائ  کرد: د  . در پاس  ب  این اشکا  ئیفرئان ئی
 ا ک  ئ نی بودن آنها ئورد ات اق فریقین اسنت  آیاتی دارن  ک  در برابر برخی سنورم دلیل نخستت:

نْ   د ه . نظیر آنچ  در سننورۀ بقرم آئ م اسننت: ای واردم  دل اری ئی ا و رنجسننختی
َ
مْ أ ُِ بْ ْ  حَسىِ

َ
أ

اوُ وَ ُ   رَّ ِىىاوُ وَ الضىىَّ
ْ
وُمُ الْبَأ ِْ یینَ رَلَوْا مِنْ قَبْلِكُمْ مَسىىَّ لُ الَّ َُ تِكُمْ مَ

ْ
ا یأ ةَ وَ لَمَّ ی  تَدْرُلُوا الْجَنَّ َِّ لْدِلُوا حَ
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یینَ ممَنُوا مَعَهُ مَِی ولُ وَ الَّ ىُِ هِ قَری   یقُولَ الرَّ رَ اللَّ لا إِنَّ نَیىْ
َ
هِ أ رُ اللَّ  مچهین در   .(214  )بقرم: نَیىْ

 ا  ب  توکل بر خ ا و دلخوشننی ب  نصننرت او فرئان دادم  ا و خذلانکردنسننورۀ توب   در برابر پشننت
  7و  6(. در سنورۀ بقرم نیز ننننن ک  ئ نی بودن آن ئورد ات اق اسنت ننننن  م در آیات  129شنود )توب :  ئی

ا    ئه قی ک ر آنان سنخن گ ت  شن م اسنت:از بی  29تا    26سنخن از کافران آئ م و  م در آیات   مَّ
َ
وَ أ

مْواتاً.
َ
مْ أ ُِ نْ ُِ هِ وَ  یفَ تَكْفُرُونَ بِاللَّ َِ فَرُوا یَیقُولُونَ ... و  َِ یینَ   «...الَّ

 ای یهود عهود در دم سنا  حکوئت اسن ئی  با ئهافقان و کارشنکهی  درگیری پیائبر :دلیل دوم
در ئ یه  و نیاز آن حضنرت ب  تسنلّی و سن ارش ب  پای اری  کمتر از دوران ئکّ  نبود. لذا در سنورۀ ان ا   

ِْ یمْكُرُ  نن ک  ئ نی بودن آن نزد  م  ئ سران ق عی است نن  م از ئکر ک ار سخن ب  ئیان آئ م: وَ إِ
 ِِ رَیرُ الْمىا هُ  وَ اللىَّ هُ  وْ یاْرِجُوَ  وَ یمْكُرُونَ وَ یمْكُرُ اللىَّ

َ
لُوَ  أ ُِ یقْ وْ 

َ
أ وَ   ُِ بِ ُْ فَرُوا لِی َِ یینَ    رین بىِكَ الىَّ

هَ مَوْ   ( و  م ب  ئقاوئت در برابر ک ار سن ارش شن م اسنت:30  )ان ا : نَّ اللَّ
َ
وْا یَامْلَمُوا أ مْ  وَ إِنْ تَوَلَّ ُِ لا

یىىیر  نِعْمَ الْمَوْلی یینَ    (.  مچهین ب  ثبنات ق م فرئان دادم شننن م:40  )ان نا :  وَ نِعْمَ النَّ یوَا الَّ
َ
یا أ

ون ُُ كُمْ تُفْلِ ُیراً لَعَلَّ َِ هَ  رُوا اللىَّ ُِ ِْ وا وَ ا ُِ مْ یِئىَةً یىَابْبُ ُِ  نای  ( و از شنننی هنت45  )ان نا :  ممَنُوا إِِا لَقی

یینَ   ئهافقان و بیمار دلان سنخن رفت  و ب  توکل در برابر آنان ائر شن م اسنت: ِْ یقُولُ الْمُنایِقُونَ وَ الَّ إِ
هَ مَدیدٌ حَكیم  یی هِ یَإِنَّ اللَّ لْ مَلَی اللَّ َِّ وَ َِ رَّ هؤُلاوِ ْینُوُمْ وَ مَنْ ی َِ  .(49  )ان ا : قُلُوبِوِمْ مَرَضٌ 

قرآن کتابی جاودان   فرازئانی و فرائکانی است و ئح ود ب  ترتیب نزو  ت ریجی    : دلیل سوم 
و ئسننلمانان ئ یه  پا از  جرت نیسننت. ترتیب ئوجود و چی ئان فعلی آن   ما هگ با ترتیب  

 ا تا روز قیائت تکوین یافت  اسنت. بهابراین بای  ب    ا و انسنان نزو  دفعی اسنت و برای  م  زئان 
طلب  چ  کافر و چ  ئسنلمان  چ  ئوح  یا د ری  چ  یهودی ای باشن  ک   ر ئخاطب حق گون  

 ای  یا نصننرانی  چ  ئحبوس یا بودایی و کمونیسننت  پیام خود را دریافت که . از این رو  سننورم 
جو   ای ئکّی بای  چهان تهظیم شننون  ک  آیات آنها برای  ر خوانه م حق ئ نی نیز  مانه  سننورم 

اگرچ  ظا ر و تهزیل آن ئربوط ب  ئسنلمانان ئ یه  اسنت  ب ن و تأویل آن سنخهی داشنت  باشن .  
 .آفریه   ا   ایت ئی برای  م  انسان 
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 ج. اتحاد مصداقی ابرار و مقربان در فرهنگ قرآنی

ئقصنود از »ابرار« و »ئقرّبان« چ  کسنانی  سنته آ آیا ئیان آنان ت اوتی وجود داردآ ب  بیان دیگر  
تری  ان  یا در درج  پایینآیا »ابرار« در سننورۀ انسننان  مان »ئقرّبان« ئ ر  در سننورۀ واقع  و ئ ّ  ین

ای  توان گ ت ک  در فر هگ قرآنی »ابرار« بیر از »ئقرّبان«  سته  و در ئرتب قرار دارن آ اساساً آیا ئی
 آیه آتر ب  حساب ئیناز 

»ابرار از رحیق ئختوم    فرئای :سننورۀ ئ ّ  ین نننننن ک  ئی  28تا    22جمعی از ئ سننران ذیل آیات  
نوشه « نن چهین  ای است ک  ئقرّبان از آن ئیاش از تسهیم است و تسهیم چشم نوشه  ک  آئیخت ئی

 ای آنان نیز ئت اوت اسننت. گروم ابرار  ان  ک  ئقرّبان گرو ی بیر از ابرارن   لذا نوشننی نیتصننور کردم
ک  ئقرّبان ئسنتقیماً و خالص از چشنم   ای از تسنهیم دارد  در حالینوشنه  ک  آئیزمتهها از شنرابی ئی

 .(26/278  :1374  ئکارم شیرازی   20/239  :1417شون  )طباطبایی   ئه  ئیتسهیم بهرم

قَوْنَ  ابرا یم قمی اسنت. او ذیل جمل  » بن نخسنتین کسنی ک  چهین تصنوری را ئ ر  کردم  علی  یسىْ
و ا  ُِ وِ  ...« رواینت » مِنْ رَحیقا مَاْ ُِ حِیقِ الْمَاْ هُ مِنَ الرَّ قىَاهُ اللىَّ هِ مَدَّ وَ جىَلَّ ِىىَ یرِ اللىَّ َْ «  مَنْ تَرََ  الْاَمْرَ لِ

« و    »و  فی  26که  و سنپا ب  ت سنیر آی  ( را نقل ئی 430/ 6  : 1407)کلیهی    ون  هافِسنُ مُت  اِ الم هاف  یت  لم ذلِك  ف 
بُونَ   28و   27آیات   ُِ بِوَا الْمُقَرَّ رَ نیما و مَیناً یشىْ   نویسن :پردازد. او در این بارم ئی ئی   وَ مِداجُهُ مِنْ تَسىْ

ُ « است  نوشی نی ئقرّبان را تسهیم ئی  ع  ف  ُ « ب  ئعهای »ر  م  هَّ نائه   یا از این جهت  »تسهیم ئص ر فعل »س 
شنود«. سنپا  ک  برترین شنراب بهشنتیان اسنت  یا از این جهت ک  از بالای چشنم  تسنهیم نصنیب آنان ئی 

منَّ     افزاین : ئی  بُون  آُ  ئُح  رَّ ... ئقرّبنان  منان آ  ئحمن  و  منان »السنننابقون«  سنننتهن  کن  در   »المُق 
ک  سننایر  نوشننه   در حالی ان . آنان خالص از چشننم  تسننهیم ئی ( یاد شنن م 11و   10سننورۀ واقع  )آیات  

 .( 412/ 2  : 1363شون « )قمی   ئه  ئی ئ ئهان از شربتی آئیخت  با تسهیم بهرم 

ان  ابرار بیر از ئقرّبان  سته  ننن ب  خ ا ان اخت   این است آنچ  برخی ئ سران را ننن ک  تصور کردم
انن  این دو پناراگراف از عبنارت  ادائن   منان رواینت »ئن ترک الخمر...« اسنننت. چون در  کن  گمنان کردم

ان  و ان  و از سننایر ئ ئهان ج ا دانسننت  شنن مپاراگراف دوم  ئقرّبان ب  عهوان »سننابقون« ئعرفی شنن م
تسنننهیم خالص را سنننهم ئقرّبان و رحیق ئختوم )آئیخت  با تسنننهیم( را سنننهم سنننایر ئ ئهان ئعرفی  

کن  این برداشنننت بنا  انن  کن  »ابرار« بیر از ئقرّبنان و سنننابقون  سنننتهن . در حنالیانن   نتیجن  گرفتن کردم
 .روستنق  ایی ج ی روب 



 1404، پاییز و زمستان 23، شماره 12نامه علوم حدیث تطبیقی، سال پژوهش 86
 

 ابراهیم  بنبودن کلام علیاول. توهّم روایت 

آن دو پاراگراف  ادائ  آن روایت »ئن ترک الخمر...« نیست  بلک  برداشت شخصی و ت سیر  :اولاً 
ابرا یم بن  اشنننتبنام آن را بنا رننگ و فوننت  بنابرا یم اسنننت و ئحقّق و ینا نناشنننر کتناب علیبنخود علی

  : 1415رواینت  چناک کردم اسنننت  اشنننتبنا ی کن  در چناک ت سنننیر بر نان  م تکرار شننن م ) بحرانی   
ان   لذا آن را ب  رنگ دیگری بیر  ( و ت سنیر نورالثقین و کهزال قائق  ب  این اشنتبام ئبت  نشن م5/609

ان  ن  ب  ائام  ابرا یم نسننبت دادمبنان  و آن را ب  علیاز رنگ روایت  یعهی ب  رنگ ئشننکی چاک کردم
 (.191و   4/190  :1368ئشه ی     قمی535و   5/534  :1415)حویزی    صادق

 ابراهیم بندوم. تشویش کلام علی

ابرا یم  خ یج  نیز از ئقرّبان ب  حسناب آئ م و ذرّیاتی ک  شنائل  م  بندر خود این عبارت علی
ان  ک   شنود نیز از ئلحق شنون گان ب  ئقرّبان ئحسنوب شن مسنادات حتی سنادات بیرئعصنوم  م ئی
 شود ک  آنها نیز از تسهیم خالص بهوشه  ن  از رحیق ئختوم.طبعاً طبق ت کیک ئزبور  نتیج  این ئی

»و   : گوی  ابرا یم از انسنجام لازم برخوردار نیسنت  زیرا از یک طرف ئی بن عبارت علی  : ب  بیان دیگر 
بیت اختصا  ب  ئعصوئان  المقرّبون آ  ئحمّ « و تردی ی نیست ک  »آ  ئحم « در لسان روایات ا ل 

ئعهای ئ لق »ا ل« اسننت و »آ  الرّجل«  مان  بیت رسننو  دارد  زیرا گرچ  در لغت  واژۀ آ  ب  از ا ل  
اصننن هنانی  »آ « ئقلوب از ئنادم أو (  بلکن  بن  تعبیر رابنب   : 1404فنارس   بینت الرجنل اسنننت )ابن ا نل  

البیت در آی  ت هیر  ئخصنو  رسنو  گرائی و ئعصنوئین از ا ل  ب  ایهک  ا ل »أ ل« اسنت  ولی باتوجّ  
قت شننرعیّ  یا ئتشننرعیّ   ویژۀ ئعصننوئان از بیت آن حضننرت اسننت پا »آ  ئحم « نیز از قبیل حقی 

خنانوادۀ آن بزرگوار  یعهی فناطمن  ز را و ائیر ئ ئهنان و ینازدم ائنام بعن  از اوسنننت و دیگر ئ ئهنان خنا  ن 
یابه .  نظیر خ یج  سن م الل  علیها و سنلمان فارسنی نننن با الحاق ب  آنان ب  بخشنی از آثار و برکات  رام ئی 

طالب(  ابی بن ابرا یم )و المقرّبون آ  ئحم ... رسو  الل  و خ یج  و علی بن ک  ظا ر عبارت علی درحالی 
ابرا یم  بن اسنت  البت  بعی  نیسنت ک  علی   ئحم  باَصنال  جزو آ    ای اسنت ک  گویا خ یج  گون  ب  

ت  ق آن را در کتاب »تأویل الآیا  940این ئ لب را از روایتی گرفت  باشننن  ک  جهاب اسنننترآبادی ئتوفّای  
نِیما »   : که  الظا رم«  ئسنه اً از رسنو  خ ا نقل ئی  اِ  قَوْلُهُ تَعَالَی وَ مِداجُهُ مِنْ تَسىْ رَا ُُ شىَ رَ شىْ

َ
قَالَ هُوَ أ

هِ وَ مَلِی  ولُ اللَّ ُِ ابِقُونَ رَ بُونَ السَّ دا وَ هُمُ الْمُقَرَّ مَّ َُ دٌ وَ ملُ مُ مَّ َُ ةِ یشْرَبُهُ مُ ةُ  ابی بن یِی الْجَنَّ ئِمَّ طَالِ ا وَ الَْْ
هِ مَلَیوِمْ   ( 753  : 1409«. )استرآبادی   وَ یَاطِمَةُ وَ رَدِیجَةُ نَلَوَاتُ اللَّ
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ک  بیرئعصنوم اسنت نیز از ئقرّبان و سنابقون ب  حسناب آئ م اسنت    ئ ابق این روایت  خ یج  
ر حصنینبنولی در سنه  این روایت  حسنین ئخارق اسنت )سنی  بسنام ئرتضنی   بنئخارق ک  ئصنحَّ

»کنان یضنننع    :کهن عقن م )رجنالی ئعروف( نقنل ئیداود از ابنشنننود و ئرحوم ابن( ئشنننا ن م ئی1426
( و ئرحوم  447  :1392داود حلی   الحن ینث و  و ئن الزین ین   وا نننع حن ینث و از زین ینّ  اسنننت« )ابن

ک  بعی  نیسننت  (  چهان145  :1365» ننعّر بعا التضننعیر« )نجاشننی     :نویسنن نجاشننی  م ئی
بان از خود تسهیم  ابرا یم اصل ت ضیل بین ابرار و ئقرّبین و ایهک  ننن ابرار از آئیزۀ تسهیم و ئقرّ بنعلی
خوردن  ننننن را از روایت دیگری گرفت  باشنن  ک  جهاب اسننترآبادی ذیل روایت فوق  آن را ئرسننً  از  ئی

رْیاً وَ یمْدَُ  »  :که رسنو  خ ا نقل ئی دا نىِ مَّ َُ دٌ وَ ملُ مُ مَّ َُ رَبُهُ مُ ةِ یشىْ اِ یِی الْجَنَّ رَا ُُ شىَ رَ شىْ
َ
نِیمٌ أ تَسىْ

ةِ  هْلِ الْجَنَّ
َ
ائِرِ أ ِِ الْیمِینِ وَ ِىىَ ا َُ (. براسنناس این روایت  تسننهیم   753  :1409« )اسننترآبادی   لَِْنىىْ

ئحم  دارد و شنربتی ک  ئزاج آن تسنهیم اسنت  ئربوط ب  اصنحاب الیمین و اختصنا  ب  ئحم  و آ 
ت  ک  این روایت ئرسنل اسنت و بلک  اسنترآبادی اوّلین و تهها کسنی اسن سنایر ا ل بهشنت اسنت  درحالی

 که .ک  آن را نقل ئی

 سوم. شواهد و قرائن اتحاد مصداقی ابرار و مقربان 

رسنان  ک  ئقرّبان  مان ابرار و ابرار  مان شنوا   و قرائهی وجود دارد ک  انسنان را ب  اطمیهان ئی
ئقرّبان  سنته  و نسنبت تسناوی بیهشنان وجود دارد  این شنوا   بر دو قسنم اسنت شنوا   ئتّصنل  و 

 شوا   ئه صل .

 قرائن و شواهد متّصله

ئقتضننای تأئّل در سننیاق سننورۀ ئ ّ  ین این اسننت ک  تهها دو گروم  در این سننورم ئ ر    :الر
 سنته   فجّار و ابرار  اگر گروم سنوئّی ب  نام »ئقرّبین« وجود داشنت ک  بیر از گروم ابرار و بالاتر از آن 

تعبیر ئیبودم بناشنننهن  ئی بن  این نحو  َِ  »  :کردبنایسننننت  ىِا ِِ إِنَّ  لاَّ  َِ ار...  َِ الفُجىَّ ىِا ِِ إِنَّ  لاَّ  َِ

بْرار...ِلّا انّ المقرّبین... ع وم بر روایت ئرسنل فوق   -«  البت  بعی  نیسنت ک  ئ لب دیگری نیز  الَْْ
بُونَ  :21ر زن ش م باش  و آن تعبیر ب  »ئقرّبون« در آی   - و ظهور بالای سیاق آیات   یشْوَدُهُ الْمُقَرَّ

بْرارِ لَفی  :21تنا    18 َِ الَْْ ىِا ِِ لاَّ إِنَّ  وىَدُهُ    َِ ٌِ مَرْقُوٌ  و یشىىْ ىِا ِِ یونَ و  راَ  مىا مِلِّ ْْ َ
یینَ و وَ مىا أ مِلِّ
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بُون در دوئیّت و افتراق بین ابرار و ئقربان اسنت. بافل از ایهک  »ئقربون« در این سنیاق بیر از    الْمُقَرَّ
نَعِیما   :28تنا    22»ئقرّبون« ئحنل بحنث و در سنننیناق آینات   بْرارَ لَفِی  ا  إِنَّ الَْْ ُِ بِوىَ رَ ...مَینىاً یشىىْ

بُونَ   ا نیسنته  بلک « فرشنتگانی  سنته  ک  در عرصن  »علّیین«  اسنت چون ئراد از او   انسنان  الْمُقَرَّ
 باشه .قرار دارن  و شا   بر اعما  گروم ابرار ئی

نىایَسِ    وَ ییتر اسنننت  تعبیر بن  »قریهن  ئتّصنننلن  دیگری کن  از قریهن  قبلی روشنننن  :ب َِ ِلىِكَ یَلْی
ون نایِسىىُ َِ و « اسنننت ک  بع  از »الْمُ ُِ قَوْنَ مِنْ رَحیقا مَاْ « در سنننورۀ ئ   ین آئ م اسنننت  زیرا یسىىْ

»تهافسنننها فی  تحاسننن نا و تسنننابقها«    :گرفتن از  م یگر اسنننتئعهای تسنننابق و سنننبقت»تهاقا« ب 
ء  »اصنل التهافا التغالب فی الشنی  :گوی ئادم سنبق( و آلوسنی در رو  المعانی ئی  :1421سنی م   )ابن

)آلوسنننی   اله یا این ئی15/282  :1415«.  نتیجنن   »و  فی(  کنن  جملنن   اِ    شنننود  هنناف  یت  لم ف  ك   ذلننِ
ون هافِسنُ مُت  اش این اسنت ک  »سنابقون«  یتسنابق السنابقون« اسنت و لازئ ئعهای »و فی ذلک فل« ب الم

خود  وصن ی از اوصناف ابرار اسنت  یعهی سنبقت گیرن گان کسنانی  سنته  ک  برای رسنی ن ب  ئقام ابرار  
گیرن  و این یعهی اتحاد و ع م افتراق بین ابرار و  ای ابرار  بر یک یگر سنبقت ئیئه ی از نعمتو بهرم

خوان   نماز شنبی ک   »انسنان ئجا   و بسنیجی  نماز شنب ئی :سنابقون. دقیقاً ئثل ایهک  گ ت  شنود
ئا  ئردان خ ا و به گان ویژۀ خ ا اسنت« ک  ق عاً ب ین ئعها اسنت ک  این انسنان ئجا   و بسنیجی   
خود  از ئردان خ ا و به گان ویژۀ خ ا است  ن  ایهک  ئجا  ان و بسیجیان  یک گروم باشه  و به گان  

سا ِانَ مِداجُوا  ویژم و ئردان خ ا  گروم دیگر. عیهاً  مین ئعها در دو آی  
ْ
أ َِ رَبُونَ مِنْ  بْرارَ یشىىْ إِنَّ الَْْ

هِ ... ُْ اللَّ ُِ بِوا مِبا رَ ای  نیز جریان دارد یعهی ئقصنود این نیسنت ک  ابرار از کاسن  ِایُوراً و مَیناً یشىْ
نوشنه  ک  آئیزۀ آن از کافوری اسنت ک  چشنم  و نوشناب  برای گروم دیگر اسنت ک  با عهوان »عباد  ئی

خوا   بگوی  ابرار  آئیزۀ شنرابشنان از چشنم   الل « و به گان ویژم خ ا از آنان یاد شن م اسنت  بلک  ئی
نوشنه  چون خودشنان  کافوری اسنت ک  ئخصنو  عبادالل  و به گان ویژم اسنت و اگر ابرار  از آن ئی

 از به گان ویژم  سته .
بْرارَ لَفی مین بیان در سننورۀ ئ   ین در آیات   ُُ یی   إِنَّ الَْْ  نَعیما ومَلَی الَْْرائِكِ ینْظُرُونَ وتَعْرِ

وَ یی كٌ  هُ مِسىىىْ ىِامىُ و ا ورِ ُِ مَاْ قَوْنَ مِنْ رَحیقا  عیمِ ویسىىْ رََ  النَّ نىایَسِ    وُجُوهِوِمْ نَضىىْ َِ یَلْی ِلىِكَ 
بُون ُِ بِوَا الْمُقَرَّ رَ نیما ومَیناً یشىىْ ونَ ووَ مِداجُهُ مِنْ تَسىىْ نایِسىىُ َِ توان  جاری باشنن   یعهی  نیز ئی  الْمُ
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اش از تسنهیمی اسنت ک  چشنم  ئقرّبان  نوشنه  ک  آئیزمابرار از رحیق ئختوئی ئی  :خوا   بگوی ئی
ابرا یم فهمی م  بناست و ابرار از این جهت ک  از ئقرّبان  سته  از آن  نصیب دارن  ن  آنگون  ک  علی

و در برخی از روایات ئرسنل آئ م  ئقرّبان  گروم دیگری بودم باشنه  ک  شنربتشنان تشنکیل شن م از آب و 
 آئیزم نیست  بلک  ئحا و خالص استا.

   :قرائهی از آیات و قرائهی از روایات  :ان و ائا قرائن و شوا   ئه صل  بر دو قسم

   قرائن منفصله از آیات

عهوان شنأن نزو  و  زیرا تردی ی وجود ن ارد ک  براسناس آنچ  ب   :آنچ  در سنورۀ انسنان آئ م :الر
بیت گذشننت ئصنن اق روشننن »ابرار« در سننورۀ انسننان  ذوات پاک ئحم  و آ  ئحم   فضننیلت ا ل  

رسن  ک  ابرار در سنورۀ انسنان با   ا  سنته  و بسنیار بعی  ب  نظر ئیترین انسنان سنته  ک  برترین و ئقرب
ابرار در سنورۀ ئ ّ  ین فرق داشنت  باشنه   یعهی از »ابرار« در سنورۀ انسنان  ئقرّبان ارادم شن م باشن    

 تر از ئقرّبان.ولی از ابرار در سورۀ ئ ّ  ین  کسانی پایین
ئقتضنای قانون اطّراد نیز  مین اسنت  یعهی »ابرار« در سنورۀ ئ ّ  ین  مان ئعهایی را دارد ک  در 

 عمران ارادم ش م است. ای دیگر ئثل آ سورۀ انسان و برخی از سورم
پناینانی سنننورۀ آ   :ب آینات  بر ایهکن  اولوالالبناب عمران ئشننننا ن م ئیآنچن  در  شنننود  ئبهی 

بْرار  : نایشنننان این اسنننت کن )مخردئهن ان( از خواسنننتن  َُ الَْْ نىا مَ   ئنا را در زئرۀ نیکوکناران  وَ تَوَیَّ
آین  وقتی  نننمیمن  شنننود بن  رواینت اصننننل زین  زرّاد کن 193  عمران:بمیران« )آ  این  ىَِانَ  »  :(  

هِ  یلِ   أبومَبْدِاللَّ ُِ اللَّ لا ِِ ماواتِ وَ الَْْرْضِ وَ ارْ  هَیِهِ الْیْةَ إِنَّ یِی رَلْقِ السَّ
َ
مَاوِ قَرَأ ا نَظَرَ إِلَی السَّ َِ إِ

لْباِ وارِ لْیَاتا لُِْولِی الَْْ ی از رسنو  (  و نیز ب  روایت کلیه13  :1381« )ئحمودی و  مکاران   وَ النَّ
مِنْ ملِ »  :گرائی  الْیْىاتِ 

ُ
هِ و یقْرَأ نَوْمىِ اَ  مِنْ  ىُِلِّ مَرَّ ا قىَ اُ  یِی  ىَِ وَ یسىىْ رَلْقِ    :مِمْرَانَ ...  إِنَّ یِی 

مىاواتِ وَ الَْْرْضِ  َْ   -قَوْلِهِ   إِلی  -السىىَّ كَ لا تُاْلِفُ الْمِیعىا  ای  شنننود ک  انسننناننتیجن  این ئی  إِنَّ
  ئعینّت بنا ابرار را طلنب  و ائنام صنننادق  کنائلی کن  در قلنّ  کمنا  قرار دارنن  ئثنل رسنننو  ئکرّم

د   ک  در فر هگ قرآنی  »ابرار« قلّ  و بالاترین ئقام اسننت و ئقائی بالاتر  کردن  و این نشننان ئیئی
 از آن ئتصوّر نیست.
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  قرائن منفصله از روایات

کهن  کن  تمنام آینات »ک  َّ إِنَّ کِتناب   نقنل ئی  شنننهرآشنننوب آن را از ائنام بناقرروایتی کن  ابن  :الر
بُون رَّ مُق  رار ... تا الم بم

مَ  شنهرآشنوب   « ئربوط ب  رسنو  الل  و علیّ و فاطم  و حسنن و حسنین اسنت )ابنا
 (  یعهی ئقرّبین و ابرار را یکی دانست  است.4/3  :1369
بر ایهک  این ئجموع  از که  ئبهیعباس نقل ئیآشنوب آن را از ابنشنهرروایت دیگری ک  ابن  :ب

 (3/233  :آیات با م »نز  فی علیّ و فاطم  و الحسن و الحسین و حمزم و جع ر«. ) مان
نقل   علی المجتبیبنشنهرآشنوب آن را در ئهاقب خود از حسننروایت سنوئی ک  باز  م ابن  :ج

َْ بىِهِ إِلاَّ مَلِی»  :کهن ئی رَا
َ
هِ مىَا أ بْرارَ یَوَ اللىَّ هِ مَدَّ وَ جىَلَّ إِنَّ الَْْ ِِ اللىَّ ىَِا ِِ الىِ ا ابیبنىُِلُّ مىَا یِی  وَ   طىَ

امَاتِ وَ  ْْ بِالیَّ وَاتِنَا وَ قُلُوبُنَا مَلَ مَّ
ُ
بْرَارٌ بِآبَائِنَا وَ أ

َ
نُ أ ُْ ا نَ نَّ سَینَ لَِْ ُُ نَا وَ الْ

َ
تْ مِنَ   یَاطِمَةَ وَ أ

َ
أ الْبِرِّ وَ تَبَرَّ

هِ وَ  ىِِ دَانِی بِوَحىْ ا  هِ وَ ممَنىَّ ُِ یَرَائِضىىىِ جَمِی هَ یِی  ا اللىَّ طَعْنىَ
َ
وَ أ ا  وىَ وَ حُبِّ نْیىا  ولىِهِ   الىدُّ بِرَِىىُ ا  قْنىَ دَّ «. )  نىىىَ

( قریهیّت این روایت از این بابت اسنت ک  وقتی ئقصنود از تعبیر ب  ابرار در  4/2  :1369شنهرآشنوب   ناب
طورکلّی و ب  نحو عموم  خمسنن  کسنناء باشنن  ازجمل  ئواردی ک  این تعبیر در آن ب  کار رفت    قرآن  ب 

ایم  فرض و ب  نحو ئسلّم پذیرفت عهوان یک پیشب  ایهک  این ئ لب را ب سورۀ ئ ّ  ین است و باتوج 
ان   پا ئعها ن ارد ک  ئا ئقرّبان در سورم علیهم در بالاترین درج  کما  قرار گرفت الل ک  ائم  صلوات

 ای بالا از ابرار قائل شویم.ئ ّ  ین را بیر از ابرار ب انیم و برایشان درج 
از ت سنننیر قو    »از رسنننو  الل  :که  ک عباس نقل ئیروایتی ک  ئرحوم ئ ی   آن را از ابن :د

بُونَ و ییاللن  عزوجنل   ولئىِكَ الْمُقَرَّ
ُ
ابِقُونَ و أ ابِقُونَ السىىىَّ عیمِ   وَ السىىىَّ اتِ النَّ   : پرسنننین م فرئود  جَنىَّ

جبرئیل ب  ئن خبر داد ک  سننابقونِ ب  سننوی بهشننت و کسننانی ک  با کرائت الهی ب  سننوی خ ا تقرّب  
د   ک  شنننیعینان  ( این روایت نشنننان ئی298  :1413جویهن  علی و شنننیعن  او  سنننتهن «. )ئ ین    ئی

علیهم ن ارد  الل نیز از السنابقون و المقرّبون  سنته  و این دو عهوان اختصنا  ب  ائم  صنلوات علی
 و حصر ئوجود در برخی از روایات فوق الذکر  حصر ا افی است.

   چهار یادآوری

فرئای   ب  روایاتی ک  ئیبُع ی ن ارد باتوج  بودن بیرئعصنوم با ئعصنومدرج  م  :یادآوری او 
نىَاکن  اگر ا نل خوف از خن ا و گهنا نان و ا نل ئراقبنت بناشنننهن  » ِِ رَجَ َْ   بنا ئنا در درجن  ئنا  ىَِانُوا مَعَنىَا یِی 
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»خوشنا ب  حا  شنیعیان ئا  کسنانی ک  در    :گوی (  یا روایتی ک  ئی253  :1419 سنتی « )خصنیبی   
زنهن  و بر ئوالات ئنا و برائنت از دشنننمهنان ئنا ثنابنت قن م  زئنان بیبنت قنائم ئنا بن  ئحبنّت ئنا چهنگ ئی

ئانه  آنان از ئا و ئا از آنانیم  آنان را ننی ب  ائائت ئا و ئا  م را ننی ب  پیروی آنان  سننتیم پا  ئی
 (219  :1401خوش ب  حالشان  ب  خ ا قسم آنان با ئا و در درج  ئا  سته «. )الخزاز   

  : خوانیم شنعب  در تحر العقو   از ائیر ئ ئهان نقل کردم نیز ئیای ک  ابندر آداب چهارصن  گان 
نَا بِقَلْبِهِ   مَنْ » حَبَّ

َ
نَا أ ِِ رَجَ َْ ةِ یِی  مْدَاوَنَا بِیدِهِ یَوُوَ مَعَنَا یِی الْجَنَّ

َ
انِهِ وَ قَاتَلَ مَعَنَا أ مَانَنَا بِلِسىَ

َ
  کسنی  وَ أ

ک  با قلبش ئا را دوسنت داشنت  باشن  و با زبانش یاری ئان د   و با دسنتش ب   مرام ئا بجهگ  با ئا و 
 (119  :1404در درج  ئا در بهشت خوا   بود«. )حرانی   

ابَنَا وَ » :بیت و گری  برای آن  م ک  ئعروف اسننتدر ارتباط با ذکر ئصننیبت ا ل   رَ مُیىىَ َِّ مَنْ تَیَ
نَا یوَْ  الْقِیامَةِ  ِِ رَجَ َْ انَ مَعَنَا یِی  َِ ا    کسننی ک  یادی از ئصننائب ئا بکه  و برای بَكَی لِمَا ارْتُكَِ  مِنَّ

 (73  :1413بابوی    آنچ  بر سر ئا آوردن  گری  که  روز قیائت با ئا و در درج  ئا خوا   بود. )ابن
رَجَاتِ الْعُلَی  یا ابن »  : شبیب  م ئشهور و آشها است روایت ابن  نْ تَكُونَ مَعَنَا یِی الدَّ

َ
َ  أ رَّ َِ شَبِی ا إِنْ 

دْنِنَا وَ ایْرَْ  لِفَرَحِنَا...  ُُ شنوی از ایهک  در درجات    ای پسنر شنبیبا اگر خوشنحا  ئی مِنَ الْجِنَانِ یَاحْدَنْ لِ
 . ( 130  : برین از بهشت با ئا باشی پا در حزن ئا ئحزون و در شادی ئا ئسرور باش...« ) مان  

شود ک  که  و در رحا  از آن فهمی م ئی نیاز ئی گون  روایات  ئا را از بحث سه ی آن بی تواتر این 
لااقلّ جمعی از شیعیان   م درج  با ئقرّبان و السابقون  سته  ن ک  ئص اق اتمّ آن ائم  صلوات الل  

ان  ک  باشه  ن و این است ئعهی الحاق ب  آنان و ئعیّت با آنان  ن  آنگون  ک  برخی تصوّر کردم علیهم ئی 
هُ مَلَیوِم جمل    : ان  لازئ  الحاق  ع م تساوی در درج  است و گ ت   نْعَمَ اللَّ

َ
یینَ أ َُ الَّ ولئِكَ مَ

ُ
 )نساء: یَأ

یدل »   : ( تهها دلیل بر لحوق است ن  ایهک  ر روان صراط ئستقیم  جزوی از »ئهعم علیهم« قرار گیرن  69
 :1417« )طباطبایی   لُوِ ْون الییرور  ... و بالجملة یوم ملُقون بوم ِیر نائرین منوم ملی ال 

ئعهای خا  حتّی ابرا یم خلیل  م  در دنیا از صالحین ب   : ان  بقرم نوشت   130(  بلک  ذیل آی   4/407
 (.1/305   شودا ) مان و  م درج  با آنان نیست  بلک  در قیائت  ب  آنان ئلحق ئی 

رس  ک  اگر ایهگون  از آیات در سای  سار روایاتی ک  گذشت ن و در آن  تعبیر ب  »فی  ب  نظر ئی
شود پیائبر  ش   چگون  ئیای دیگر ئعها ئیگون ش   لحوق در قیائت ب درجتها« ش م است ن ت سیر ئی

اولوالعزئی چون ابرا یم خلیل  عضوی از اعصای اصحاب صراط ئستقیم و فردی از افراد صالحین  
 نباش  ولی ئ ئهان بیرئعصوم از شیع   ئ ابق روایاتِ در حّ  تواتر فوق  عضوی از آنان بودم باشه آ 
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ئمکن اسنت سن ا  شنود ک  اگر ایهگون  ک  ئرحوم ع ئ  گ ت  اسنت نباشن   یعهی   :یادآوری دوم
 مانه  جمعی از شننیعیان   م درج  با ئحم  و   صننیرورت باشنن  ن  لحوق ئحا و ابرا یم خلیل

هُ نحل  تعبیر ب    122عهکبوت و   27بقرم و   130گردی م باشن   پا چرا در سن  آی    آ  ئحم  وَ إِنَّ
الُِینَ   ش م و تهها آخرت  ظرف این صیرورت قرار گرفت  استآ  یِی الْرِْرَِ  لَمِنَ الیَّ

اولًا شننای  ب ین لحاب باشنن  ک  آخرت  ظرف بروز و ظهور درجات اسننت ن    :گوییمدر پاسنن  ئی
ایهک  این صنیرورت در دنیا حاصنل نشن م باشن  شنا  ش این اسنت ک  در ح ود دم آی  دیگر تعبیر ب  

    انعام: 114و46و39  عمران:»ئن الصننالحین« شنن م ک  ظهور در صننیرورت در  مین دنیا دارد. )آ 
( ثانیاً صنننرف لحوق  با تعبیر ب  »ئن«  50    قلم:100    صنننافات:27    قصنننص:86و75    انبیاء:85

بایسنت  سنازگار نیسنت  »ئن« تبعیضنیّ  ظهور در صنیرورت و عضنویّت دارد و اگر صنرف لحوق باشن  ئی
 ش .تعبیر ب  »لمع الصالحین« ئی

 اش تساوی در قرب و کما  استائمکن است اشکا  شود ک  عضویت و صیرورت لازئ 
ک  در برخی از روایات فوق نظیر   –اسخش این است ک  عضویت و صیرورت و حتی اتحاد در درج  

ای با تسناوی ن ارد  اگر بگوییم ف ن طلب  جوان  ئ زئ   -شنبیب ب  آن تصنری  شن م اسنت روایت ابن
عضننوی از اعضننای خبرگان شنن م اسننت آیا ئعهایش تسنناوی او با آیات عظام حا ننر در آن ئجلا  از  

 جهت علم  ئعرفت  قرب و کما  استآا.
بَرار سننیّ ات المقرّبین« ئعروف اسننت  یچ سننه  روایی  آنچ  ب   :یادآوری سننوم عهوان »حسننهات ا

صننورت »ئرسننل« نقل کردم اسننت و شننای   ن ارد  تهها جهاب إربلی اسننت ک  در کشننر الغم  آن را ب 
ر زن برای خلق    -ک  گویا بر گرفت  از روایت ئرسننل اسننترآبادی اسننت    -ابرا یم قمی  بنسننخن علی

ب  ایهک  جمع  ب  آنچ  در یادآوری چهارم خوا   آئ  و نیز باتوج چهین عهوانی شنن م اسننت. البت  باتوج 
به ی نهایی ئا اتحاد سن  عهوان »ابرار« و »ئقربان« و »سنابقون« اسنت و ایهک  این سن  عهوان  قسنیم  

این عهوان  تعبیر بن    جنایآین  کن  اگر بن دسنننت ئیعهوان چهنارئی بن  ننام »اصنننحناب الیمین« انن  بن 
شن  تعبیر درسنت و اسنتواری بود  زیرا چهانک  خوا    »حسنهات اصنحاب الیمین سنیّ ات المقربین« ئی

تری  سنننتهن  و در اصنننل این ئ لنب تردین ی وجود نن ارد کن   ر  آئن  اصنننحناب الیمین در درجن  پنایین
تر حسنه  اسنت  ای برای خود اقتضنائات و تکالی ی دارد و ئمکن اسنت چیزی ک  برای درج  پاییندرج 

 برای درج  بالاتر سی   بودم باش .
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 انقسام بهشتیان ب  سابقون و اصحاب الیمین  ن  ئقربون و ابرار   :یادآوری چهارم
آنچ  گ ت  شن  ب ان ئعها نیسنت ک  انقسنام بهشنتیان ب  دو گروم با دو عهوان دیگر را انکار کهیم  زیرا 

بُون براسنناس تصننری  آنچ  در سننورۀ واقع  آئ م ع وم بر  ولئِكَ الْمُقَرَّ
ُ
ابِقُونَ وأ ابِقُونَ السىىَّ ک  ن   السىىَّ

ئ ابق آنچ  گذشت نن  مان ابرار  سته  دست  دوّئی داریم ب  نام »اصحاب الیمین« ک  عهوان دیگر آن  
»اصحاب المیمه « است و آنچ  قسیم »ئقرّبان« و در عرض آنها ئ ر  است  مین »اصحاب الیمین«  

بینَ ویَرَوٌْ  وَ   : سنورۀ واقع  اسنت  91تا   88ان  ن  »ابرار«  بهترین شنا  ش آیات  ا إِنْ ِانَ مِنَ الْمُقَرَّ مَّ
َ
یَأ

ِِ الْیمین  ُا نىْ
َ
لاٌ  لَكَ مِنْ أ ِِ الْیمینِ ویَسىَ ُا نىْ

َ
ا إِنْ ِانَ مِنْ أ مَّ

َ
ةُ نَعیما ووَ أ یُانٌ وَ جَنَّ بر « ملاوه رَ

ین ِىىورو واقعه ممده  ُِ الْمَیمَنَةِ   : منچه ْر یرا  مِا  ُا نىىْ
َ
ُِ الْمَیمَنَةِ ما أ ُا نىىْ

َ
ُِ    »یَأ ُا نىىْ

َ
ووَ أ

بُونَ  ولئِكَ الْمُقَرَّ
ُ
ابِقُونَ وأ ابِقُونَ السَّ ُِ الْمَشْئَمَةِ ووَ السَّ نُْا

َ
 . الْمَشْئَمَةِ ما أ

شود در این دو فراز از کسانی ک  در بهشت  در عرض ئقرّبان قرار دارن  تعبیر  چهانک  ئ حظ  ئی
ب  »ابرار« نشننن م اسنننت  بلک  ب  جای آن »أصنننحاب المیمه « و یا »أصنننحاب الیمین« آئ م اسنننت   

لینَ  »  :اصنحاب الیمیهی ک  بسنیاری از آنان از گذشنتگان و بسنیاری  م از آیه گان  سنته  ةٌ مِنَ الَْْوَّ بُلَّ
ةٌ مِنَ الْرِْرین ةٌ  »  :ان شنان از آیه گان« ب  خ ف ئقرّبان ک  بسنیاری شنان از گذشنتگان و کمیووَ بُلَّ بُلَّ

لینَ ووَ قَلیلٌ مِنَ الْرِْرین ا إِنْ ِانَ مِنَ الْمُقَرَّ »  :« و برخوردار از رو  و ریحان  سننته مِنَ الَْْوَّ مَّ
َ
بینَ  یَأ

ةُ نَعیما  یُانٌ وَ جَنَّ  «.ویَرَوٌْ  وَ رَ

 گیرینتیجه
روشنهی اثبات شن م ک  ئقام ابرار   مان ئقام ئقرّبان و سنابقان اسنت  یعهی این از آنچ  گذشنت ب 

بیت از اتّحاد ئصنن اقی برخوردارن  و شننراب نوشننی نی برای سنن  عهوان در فر هگ قرآنی و روایی ا ل  
نوشه   بلک  ئقرّبان  گرچ  از چشم  تسهیم است  ائّا این ب ین ئعها نیست ک  آن را ب  نحو خالص ئی

تری از  کههن  و آنچن  در این توّ م کن  ابرار در ئرتبن  نناز پا از تبن ینل آن بن  رحیق ئختوم  تهناولش ئی
ابرا یم اسنت ک   بنئقربان و سنابقان قرار دارن   ر زن شن م اسنت  عبارت و برداشنت شنخصنی علی

بَرار  شنای  برگرفت  از برخی از رویات ئرسنل بودم باشن . از  مین قبیل اسنت   جمل  ئعروف »حسنهات ا
سنیّ ات المقربین«  تعبیری ک  سنه ی بیر از ئرسنل  صناحب کشنر الغمة ن ارد و بای  از این ئحتوا با  
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شننود ک   تعبیر دیگری نظیر »حسننهات اصننحاب الیمین سننیّ ات المقرّبین« یاد شننود. نتیج  این ئی
 ای بهشنتی آنان دارد  بر ا ل   ا و پاداش سنورۀ انسنان ک  سنخن از ابرار و ویژگی  22تا  5ت بیق آیات  

بیت عصنمتی ک  در قلّ  کما  قرار دارن  و اشنرف سنابقان و ئقربان  سنته    یچ ئحذوری ن ارد و از  
 . ما هگی کائلی با آنچ  در سورۀ ئ   ین وارد ش م  برخوردار است
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 فهرست منابع 
 .1376کتابچی  چاک ششم    علی  اَئالی  تهران:بابوی   ئحم بنابن

 .ق1413دفتر انتشارات اس ئی    علی  ئن لا یحضرم ال قی   قم:بابوی   ئحم بنابن

 .ق1392ئ بعة الحی ریة    علی  کتاب الرجا   نجر:بنال ین حسنداوود حلی  ابوئحم  تقیابن

 .ق1421دارالکتب العلمیة     اسماعیل  المحکم و المحیط اَعظم  بیروت:بنسی م  علیابن

 .ق1404انتشارات اس ئی  چاک دوم    علی  تحر العقو   قم:بنشعب  حرّانی  حسنابن

 .1369دار بی ار    علی  ئتشاب  القرآن و ئختل    قم:شهرآشوب ئازن رانی  ئحم بنابن

 .تادارالذخائر  بی ئوسی  سع  السعود لله وس ئهضود  قم:بنطاووس  علیابن

 .تائ سسة التاری   بی  طا ر  التحریر و التهویر  بیروت:عاشور  ئحم بنابن

 .ق1404ئکتب الإع م الإس ئی    فارس  ئعجم ئقاییا اللغة  قم:فارس  احم بنابن

 .ق1414دار صادر     ئکرم  لسان العرب  چاک سوم  بیروت:ئهظور  ئحم بنابن

 .ق1381 اشمی   بهی عیسی  کشر الغمة فی ئعرفة اَئمة  تبریز:بناربلی  علی

جماعة الم رسنین فی الحوز   اسنترآبادی  علی  تأویل الآیات الظا ر  فی فضنائل العتر  ال ا ر   قم:
 .ق1409العلمیة  ئ سسة الهشر الإس ئی   

 .ق1415دارالکتب العلمیة     آلوسی  سی  ئحمود  رو  المعانی فی ت سیر القرآن العظیم  بیروت:

ئ سنسنة البعثة  قسنم ال راسنات الإسن ئیة    سنلیمان  البر ان فی ت سنیر القرآن  قم:بنبحرانی   اشنم
 .ق1415

 .ق1426دارالمحجة البیضاء     بسام  سی  ئرتضی  زب   المقا  ئن ئعجم الرجا   بیروت:

وزار  الثقنافنة و الإرشننناد   عبن اللن   شنننوا ن  التهزینل لقواعن  الت ضنننینل  تهران:بنحسنننکنانی  عبین اللن 
 .ق1411الإس ئی  ئ سسة ال بع و الهشر  

 .ق1415اسماعیلیان  چاک چهارم    جمع   ت سیر نور الثقلین  قم:بنحویزی  عب علی

 .ق1401بی ار     ئحم   ک ایة اَثر فی الهصّ علی اَئمة الإثهی عشر  قم:بنخزاز رازی  علی

 .ق1419الب غ     حم ان  اله ایة الکبری  بیروت:بنخصیبی  حسین

 .ق1412دارالقلم    ئحم   ئ ردات أل اب القرآن  بیروت:بنرابب اص هانی  حسین

 .ق1417دفتر انتشارات اس ئی    طباطبایی  سی  ئحم حسین  المیزان فی ت سیر القرآن  قم:

 .ق1409 جرت    احم   العین  قم:بنفرا ی ی  خلیل
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 .ق1414دارالهجرم    ئحم   ئصبا  المهیر  قم:فیوئی  احم بن
وزارت فر هگ و ارشناد  ئحم ر نا  ت سنیر کهز ال قائق و بحر الغرائب  تهران:قمی ئشنه ی  ئحم بن

 .1368اس ئی  سازئان چاک و انتشارات   

 .1363دارالکتاب  چاک سوم   ابرا یم  ت سیر القمی  قم:بنقمی  علی

 .ق1407دارالکتب الإس ئیة    یعقوب  الکافی  تهران:کلیهی  ئحم بن

وَلیة   ئحمودی   یاءال ین  ب ئعلی  ئه ی  جلیلی  نعمت الل   اَصو  الستة عشر ئن اَصو  ا
 .1381ئ سس  علمی فر هگی دارالح یث    قم:

 .ق1413کهگرم شی  ئ ی     ئحم   اَئالی  قم:ئ ی   ئحم بن

 .1374دارالکتب الإس ئیة     ئکارم شیرازی  ناصر  ت سیر نمون   تهران:

ئ سنسنة الهشنر الإسن ئی التابعة لجائعة الم رسنین بقم  علی  رجا  الهجاشنی  قم:نجاشنی  احم بن
 .1365المشرفة  چاک ششم   
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